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WIZJA NOWEJ EWANGELIZACJI
W PRZESEANIU II SPECJALNEGO SYNODU BISKUPOW
EUROPY A OBECNE PROBLEMY DUSZPASTERSKIE
KOSCIOEA W POLSCE

Miedzy Scyllg totalitaryzmu a Charybdgq relatywizmu rozcigga sig teren duszpas-
terskich dziatan, ktore winny prowadzic do ksztattowania dojrzatych osobowosci,
lgczqcych refleksje z umiejetnoscig korzystania z wolnych wyborow. Od pomysi-
nego przeprowadzenia tej syntezy zalezy w duzym stopniu postac polskiego ka-
tolicyzmu w XXI wieku.

IT Specjalny Synod Biskupéw Europy obradowat w Rzymie w dniach 1-23
paZdziernika 1999 roku. Prace przygotowujace do jego obrad prowadzila od
dwdch lat pigtnastoosobowa Komisja, ktorej przewodniczyt kard. Jan Schotte,
sekretarz generalny Synodu Biskupéw. Komisja ta zaproponowata nast¢pujacy
temat Synodu: Jezus Chrystus zyjacy w Kosciele Zrédlem nadziei dla Europy na
progu trzeciego tysigclecia. W wyniku konsultacji przeprowadzonych z Konfe-
rencjami Episkopatow Europy oraz z przedstawicielami reprezentatywnych
srodowisk katolickich eksperci wspotpracujacy z Komisjg wypracowali prawie
stustronicowy dokument, Instrumentum laboris, ktory inspirowal wypowiedzi
1 dyskusje w auli synodalnej. Podczas obrad nie podeymowano w zasadzie
kwestnn semantycznych zwigzanych z rozumieniem ,,nowej ewangelizacj”.
Dla wszystkich uczestnikéw bylo oczywiste, ze nowosci nie nalezy taczy¢ z po-
szukiwaniem radykalnie nowych tresci ewangelicznych, lecz z uwzglednianiem
nowych realiow spoteczno-kulturowych, ktére wymagaja nowych form oddzia-
tywania duszpasterskiego. Wyniki synodalnych dyskusji, ujete w 40 blokéw
tematycznych, zostaly po przeglosowaniu przedstawione Ojcu Swigtemu jako
tak zwany Elenchus unicus propositionum. Ich dalsze opracowanie w formie
dokumentu posynodalnego zostalo powierzone specjalnej Komisji, w ktérej
sktad wchodzi 10 ojcéw Synodu wybranych droga glosowania oraz 4 mianowa-
nych przez Jana Pawla II. Z bogactwa tematéw duszpasterskich, ktére zostaty
podjete przez Synod, chce omoéwié — jako szczegdlnie wazne dla Kosciota
‘w Polsce — nastgpujace zagadnienia:

1. Postannictwo nadziei w spoleczenstwie doswiadczajacym frustracji 1 roz-
czarowan;

2. Odpowiedzialno$¢ za wartosci duchowe w procesie integracji europej-
skiej);
+ETHOS” 2000 nr 1-2 (49-50) - 9



130 Abp Jozef ZYCINSKI

3. Dialog mi¢dzywyznaniowy oraz inicjatywy ekumeniczne;

4. Rola ruchow, stowarzyszen i grup apostolskich w Kosciele;

5. Wychowanie do dojrzalej wolnosci w obliczu nowych wyzwarn niesionych
przez obecne przemiany kulturowe.

CHRZESCIJANSKIE POSEANNICTWO NADZIEI

Zjawiskiem kulturowym przekraczajacym granice kontynentu europejskie-
go jest pesymizm, w ktérym poczucie rozczarowania 1 nastrgj fin de siécle’u
dominuja nad chrzescijariskim przekazem Dobrej Nowiny. W dawnych krajach
pokomunistycznych wiaze si¢ to zaréwno z ceng koniecznych reform, jak 1 z u-
bocznymi nast¢pstwami transformacji. Frustracja spoleczna narasta jednak
rowniez w krajach o dlugim doswiadczeniu demokracji. Jej przejawem jest
wzrost popularnosci partii, w ktérych programie populizm idzie w parze z na-
cjonalizmem 1 agresj3. Konferencja Episkopatu Francji wyrazala swe glgbokie
zaniepokojenie niezgodnym z chrzescijanskg naukg spoleczng programem Le
Pena, a wielu biskupow austriackich dawato wyraz swemu zaniepokojeniu
sukcesem wyborczym nacjonalistyczne) partii Haidera. Zjawisko frustrac
1 beznadzie1 wykracza daleko poza dziedzing¢ polityki. Jego przejawem staje
si¢ ucieczka w narkotyki, coraz wi¢ksze przyzwolenie na eutanazje¢, narastajace
poczucie braku sensu zycia, zagubienia, aksjologicznej pustki.

Kosciol, ktory na réznych etapach ewangelizac)i kiadt nacisk na prawde
o0 istnieniu rzeczywistosci nadprzyrodzonej oraz akcentowat rol¢ zasad moral-
nych w zyciu czlowieka, wspoétczesnie jako szczegdlnie wazny cel nowe) ewan-
gelizac)i winien traktowa¢ umacnianie nadziei, wskazujac jako jej ostateczny
fundament dzielo zbawcze dokonane przez Jezusa Chrystusa. Rol¢ nadziel
w ewangelizacyjne) misji Kosciota przywotywano wielokrotnie podczas Syno-
du, odwolujac si¢ do sceny wedrowki do Emaus. Chrystus zyjacy w Kosciele
pojawia si¢ ciggle w samym centrum naszych frustracji 1 rozczarowan, aby przez
palanie naszych serc ukazywaé nowy horyzont sensu. Zniech¢cenie, frustracja
czy pesymizm nie nalezaly nigdy do katalogu cnét chrzescijariskich. Takze
1 obecnie, kiedy pokusa nihilizmu prowadzi do nowych wyzwarn 1 zagrozen,
chrzescijariska odpowiedZ znajduje wyraz w sSwiadectwie wolnosci, prawdy
1 nadziel. W te) wlasnie perspektywie Kosciol zgromadzony na Synodzie, za-
che¢cajac do nowych form spotkania z Chrystusem, ,,towarzyszy swym czion-
kom 1 wszystkim mieszkaricom Europy, aby znowu — jak nastapiio to u uczniow
z Emaus, gdy poznali Go przy lamaniu chleba — odnaleZ¢ 1 odnowi€ rados¢
plynaca z odpowiedzialnej wedrowki po drogach swiata, wedrdwki polaczone;
z gloszeniem slowa 1 uczestnictwem w tej samej radosci” (Instrumentum laboris,
nr 91).
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W synodalnej wizji Europy na progu trzeciego tysigclecia dominujg na-
dzieja 1 optymizm. Jest to nadzieja zakorzeniona w Bogu 1 w Jego mocy, nie za$
w nadzwyczajnych metodach duszpasterskich. Wiemy dzis$ lepiej niz kiedykol-
wiek, ze nie ma jednej uniwersalnej metody nowej ewangelizacji. Po latach
doswiadczen dzielacych nas od Soboru jestesmy dzi$ bardziej realistyczni, spo-
kojniejsi, bardziej ufamy Bogu. NauczyliSmy si¢ rowniez spokoju w obliczu
szczegllnych trudnosci duszpasterskich, ktére s nieuniknione w naszej epoce.
Charyzmatyczny glos Sw. Franciszka byl stosunkowo tatwo styszalny w realiach
XIII wieku. Dzis§ bylby on zagluszany przez informacyjny szum, tworzony za-
rowno przez media, jak 1 przez kandydatéw na samozwariczych charyzmaty-
kow. Ci ostatni usitujg wszystko widzie¢ w czarnych barwach. Sugeruja, 1z
jesteSmy u konca pewnej epoki, tak jak Kosciét w czasach sw. Augustyna
zamykajacych epoke, w ktorej padato Imperium Rzymskie. Nie potrafimy dzi$
jeszcze rozstrzygnac, w jakim stopniu uzasadnione sg prognozy gloszace koniec
epoki 1 nieodwracalny kryzys kultury europejskiej. Nie nalezy natomiast wpro-
wadzaé do chrzescijarnistwa stylu katastroficznego, w ktorym wizje Apokalipsy
bylyby wazniejsze od radosnej prawdy o Zmartwychwstaniu. Nie nalezy prze-
sadzac z frustracjami ani straszy¢ zalamaniem si¢ wskaznikow. Ankiety prze-
prowadzone ostatnio w Anglii wskazuja, ze wsrod réznych grup spolecznych
kaptani katoliccy majg tam najwyzsze wskazniki satysfakc)i ptynacej ze spet-
nmane] postugi. Jak wygladalyby wyniki ankiety przeprowadzone; w Wielki
Piatek, kiedy to Jezus w swoistym referendum przegrat ze zwyklym przestepca
Barabaszem, na Golgote za$ dotart zaledwie jeden z dwunastu uczniéw? Jeden
z dwunastu, czyli 8,5% grona apostolskiego. Mozna by bylo wtedy popasé
w depresj¢ patrzac na statystyki. Zmartwychwstaly Zbawca niesie jednak na-
dziej¢, ktora bywa niezalezna od wynikéw badania opinii publiczne;.

Chrzescijaristwo niejednokrotnie doswiadczalo wielkich wyzwan, gdy
w nurcie giebokich przemian przemijala postaé swiata cezaréw czy odchodzita
do historii struktura spoteczna wiasciwa dla sredniowiecza. W nowych warun-
kach znajdowali si¢ jednak ludzie, ktérzy potrafili odczytywaé nowa tresé
w przestaniu Wieczernika 1 nies¢ prawde Ewangelii w gieboko zmienione rea-
lia. Takze 1 dzi§ trzeba nam glebokiej modlitwy ksztattujace; duchowos¢ na
miar¢ epoki. Znacznie latwiej jest straszy¢, niz ufaé¢ Bogu. Niektorym srodo-
wiskom znacznie tatwiej przychodzi powtarzanie populistycznych hasel i upra-
wianie amatorskiej polityki niz troska o rozw@j zycia modlitwy czy inspiracja
dziatan nowych grup apostolskich. Wiele moze nas nauczy¢ doswiadczenie tych
krajéow Europy, w ktérych po Il Soborze Watykariskim ukierunkowano dzia-
fania w strone¢ zaangazowan spoteczno-politycznych, zaniedbujgc dziedzing
duchowosci 1 zycie modlitwy.

Od apostotow wedrujgcych do Emaus musimy si¢ wszyscy uczy¢ stylu prze-
zwycliezania naszych rozczarowan dzi¢ki spotkaniom z Chrystusem, ktory przy-
chodzi w stowie 1 w Eucharystii. Wsréd swiadectw wspodlczesnych spotkan
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umacniajgcych nadzieje na szlaku europejskiego Emaus nie zabraklo takze
pozytywnego odniesienia do naszych polskich doswiadczen. Méwit o nich mig-
dzy innymi reprezentujacy Australi¢ abp Melbourne, George Pell. Stwierdzit
on: ,,Modlitwa 1 ufnos¢ polskich robotnikéw solidarnie bronigcych praw czlo-
wicka jawi si¢ dla nas wszystkich jako wzér do wiernego trwania Kosciola
w obliczu zagrozen, przemocy 1 absurdu”. Pozytywne doswiadczenia przeszios-
c1 n10sg takze 1 obecnie dla polskich duszpasterzy wyzwanie do poszukiwania
takich wzorcoéw ewangelizacji, w ktorych optymizm Ewangelii bedzie domino-
wal nad rozczarowaniami spotecznymi. Te ostatnie sg zrozumiate 1 usprawied-
liwione zarowno w kregach mieszkancow wiosek ptacacych szczegdlnie wysoka
cen¢ reform, jak 1 w srodowiskach emerytéw czy rodzin dotknietych bezrobo-
ciem czy chorobg. Mozna rowniez psychologicznie usprawiedliwia¢ rozczaro-
wanie zachowaniami cz¢sci tych elit solidarnosciowych, ktére wyzej postawily
osobiste interesy niz wspolne dobro czy trosk¢ o rozwdgj instytucji demokra-
tycznych. Nie usprawiedliwia to jednak katastroficznych komentarzy, ktore
bardzo czesto jednocza we wspdlnocie negacji 1 agresji Srodowiska reprezentu-
jace dawnych dzialaczy partyjnych oraz radykalow powolujacych si¢ na inspi-
racje chrzescijaniskie. W przestaniu tych ostatnich praktycznie nie pojawia si¢
odwotlanie do Ewangelii, natomiast akcentowany jest autorytet politycznych
frustratéw, ktérych nauczanie pozostaje w wyraznym konflikcie z nauczaniem
spolecznym Jana Pawla II. Pojawia si¢ tu niepokojace zjawisko ideologizacji
chrzescyjanstwa. Do minimum redukuje si¢ uniwersalne przestanie Ewangelil
skierowane do catlej ludzkosci, niezaleznie od uwarunkowan czasu, kultury czy
srodowisk politycznych. W jednoznacznie pesymistycznym obrazie spoleczen-
stwa pojawia si¢, niczym ,reszta Izraela”, jedynie niewielka grupa dzialaczy
politycznych badZ tez wyidealizowany charyzmatyczny przywodca. Ich obec-
no$¢ ma stanowié ostateczny fundament nadziei dla tych wszystkich, ktorzy
potrafig doceni¢ glebi¢ politycznej wizji przyjete) przez relatywnie niewielkie
grono radykalnych dziataczy. Jezus Chrystus 1 Jego zbawcza taska odgrywaja
w tym obrazie rol¢ rownie nieistotng jak w pelagianskiej autosoteriologii; cen-
trum uwagi zostaje przesuni¢te w stron¢ dziatan uprzywilejowanej grupy, ktora
dysponuje mozliwoscig prostego rozwigzania najbardziej skomplikowanych
kwestii spotecznych 1 politycznych.

Aby przeciwdziala¢ podobnym praktykom, szczegélnie waznym zadaniem
duszpasterzy pozostaje:

1. Ukazywanie pogarnskiego charakteru wartosciowan, w ktérych przyna-
leznos¢ partyjna lub sympatie polityczne majg by¢ wazniejsze od przynaleznos-
ci do ludu Bozego. Wartosciowania takie praktykowano w okresie powojen-
nym w Srodowiskach wrogich chrzescijanstwu. Przynalezno$¢ partyjna byla
w nich wazniejsza zaréwno od godnosci ludzkiej, jak i od wspdélnoty przekonan
1 ocen moralnych. Nawigzywanie do patologii tamtego okresu stanowi wazny
problem duszpasterski, ktorego nie wolno ignorowac. Nastepstwem zideologi-
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zowanego chrzescijanistwa moze by¢ bowiem fanatyzm znamienny dla sekt
1 zamknietych srodowisk ignorujacych uniwersalne, ogdlnoludzkie wartosci.

2. Ukazywanie niezgodnosci przestania Dobrej Nowiny z tymi ujeciami,
w ktorych wspolczesnos¢ traktowana jest wylgcznie jako zZrédlo zha 1 grzechu.
Z jednej strony wymaga to duszpasterskiego otwarcia na problemy srodowisk
zmagajacych si¢ z bolesnymi nast¢pstwami nieuchronnych transformacji spo-
tecznych. Z drugiej strony prowadzi do jednoznacznie krytycznej oceny tych
kasandrycznych prognoz, w ktorych na miejsce ewangelicznego przestania na-
dziei usituje si¢ wprowadzacé retoryk¢ zagrozen, ukazywanych w perspektywie
zdominowanej przez rozpacz, beznadziej¢, pesymizm.

3. Wiernos¢ stylow1 wedrowcow do Emaus. W 1ch doswiadczeniu podsta-
wowg role odgrywa wspolnota zastuchania w Stowo Boze, famania chleba,
spotkania z Chrystusem, ktory przemienia rozczarowanie w rados¢. Karykatu-
ralnym znieksztalceniem tej wspolnoty pozostaja publicystyczne wizje, w kto-
rych obl¢zony Kosciét jawi sie jako miejsce walki, a paramilitarna retoryka
zastepuje zarowno modlitwe, jak 1 odniesienie do wartosci duchowych.

DUSZPASTERSKA TROSKA O DUSZE NOWEJ EUROPY

W przeprowadzonych przed Synodem ankietach dotyczacych kondyc
wspotczesne) kultury europejskiej wielokrotnie pojawiat si¢ motyw kryzysu
usprawiedliwiajgcego niepokd) o przyszios¢ naszego kontynentu. W poszcze-
gélnych krajach oznaki tego kryzysu przyjmuja rézne formy. Jego najszerze)
doswiadczanym przejawem pozostaje mentalnos¢ ,,szukajaca najtatwiejszych
1 najbardziej satysfakcjonujacych rozwigzan, [...] w ktérych ginie znaczenie
ofiary 1 ascezy, historia zatraca swQj sens, zas pi¢kno, prawda 1 dobro s uwa-
zane za istotne tylko wtedy, gdy s3g mozliwe do natychmiastowego osiggni¢cia”
(Instrumentum laboris, nr 16). Aby przezwyci¢zy¢ kulturowe dziedzictwo indy-
widualizmu 1 konsumpcji, Synod wzywa mieszkancow Europy do wspdinego
budowania kultury solidarnosci, wktérej decydujacg role odgrywacé
beda wartosci duchowe. Troska o bogaty swiat ludzkich wartosci znajduje wy-
raz w wezwaniach Synodu do troski o ,,dusz¢ Europy” (nr 86). Przejawem tej
troski winno by¢ otwarcie na uniwersalng solidarnos¢, ktora wykracza daleko
poza granice wczesniejszych podziatéw etnicznych czy kulturowych. Budowa-
nie ,kultury solidarnosci” wymaga nowej ewangelizacj, ktora akcentuje prze-
stanie nadziei.

Na obecny ksztalt kultury europejskiej duzy wplyw wywarla teologiczna
prawda o wspdlnocie os6b w Tréjcy Swietej. Pozwalata ona przezwyciezaé
mentalnos$é plemienng w budowaniu wspdlnoty, w ktorej dojrzewat stopniowo
szacunek dla osoby ludzkiej i jej niezbywalnych praw. Takze w nurcie obecnych
przemian kulturowych giéwne zadanie chrzescijan w tworzeniu zrebéw zjed-
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noczone] Europy winno polega¢ na konsekwentnym ukazywaniu takie; wizji
kultury, w ktérej osoba ludzka, odkupiona przez Chrystusa, stanowi wartos¢
centralng na ptaszczyZnie $wiata stworzen. Oblicze Europy ksztaltowano w cie-
niu uniwersytetow i katedr. Rzezbili je wielcy teologowie 1 wielcy swigcl. Nasza
generacja obawia si¢ wielkoscl. Woli ucieczke w przecigtnos€ 1 anonimowos¢.
Nie wolno nam jednak chroni€ si¢ w wygodny swiety spokdj, kiedy Europie na
kulturowym wirazu tak bardzo potrzeba chrzescijanskich inspiracji do przezwy-
ci¢zenia wielu widocznych schorzen. Wygodne myslenie tylko o swym najbliz-
szym Srodowisku, polaczone z oboj¢tnoscig na bol 1 dramat calego kontynentu,
moze okazaC si¢ przejawem asekuranctwa, ktérego nie sposob pogodzié
z chrzescijariska mitoscig blizniego. Obszerny zbiér propozycji przedtozonych
przez Synod Ojcu Swietemu stanowi wyraz troski biskupéw o te¢ wspdlnote,
ktorg jeden z synodalnych dokumentéw okresla tacinskim mianem ,,domus
communis europaea” — ,,wspolnym europejskim domem”. Mowigc o proble-
mach tego domu, kard. Ch. Schonborn uzyt sformutowania, do ktérego nawig-
zywali potem wielokrotnie biskupi szukajacy chrzescyanskich form obecnosci
w procesie jednoczenia Europy. Wystapil on z postulatem europeizacji
E uropy, toznaczy uwolnienia naszego kontynentu od tych form myslenia,
w ktorych pogarnski kult rasy czy catkowicie obcych chrzescijaristwu wzorcéw
kulturowych dominuje nad uniwersalnymi wartosciami inspirowanymi przez
chrzescyjanski szacunek dla godnosci czlowieka. Wspolnota ludu Bozego -
mowil arcybiskup Wiednia — musi by¢ dla nas wazniejsza niz wspodlnota etnicz-
na, poczucie wi¢zi z jedng tylko tradycja, jezykiem, kulturg. W przeciwnym
razie bedzie to chrzescijanstwo powierzchowne 1 niekonsekwentne.

Rozwijajac ten sam watek biskup Rotterdamu, A. van Luyn, zwrdcit uwage
na swoisty skandal wspoiczesnych wyboréw 1 wartosciowan. Przejawem tego
skandalu jest mentalnos¢, w ktorej sukces finansowy staje si¢ wartoscig naj-
wyzsza 1 skutkiem tego praktykuje si¢ wielogodzinny dzien pracy przez siedem
dni w tygodniu. Chrzescyjanstwo konsekwentnie przypomina: najpierw osoba
ludzka, potem dopiero sukces, komfort czy kariera. Ekonomia ma stuzy¢ roz-
wojowil cztowieka, mimo ze niektorzy sg skionni traktowacl czlowieka jako
Srodek do rozwoju ekonomii. Prowadzi to do r6znych form neopoganskich
zachowan, ktorych chrzescijanom nie wolno przyymowac z obojetnoscig. Prze-
lozony generalny ksiezy werbistow, podsumowujac europejskie formy ukry-
tych zachowan neopoganskich, posunat si¢ do bolesnej konstatacji, 1z wigcej
pogan spotkal w ciggu jednego roku w swych rodzinnych Niemczech niz wczes-
nie) w ciggu 20 lat postugi misyjne] w Afryce.

Nadzieja inspirowana prawdg Ewangelii niesie realng propozycj¢ przezwy-
ciezenia duchowych zagrozen, w obliczu ktérych wielu twércow wspolczesne)
kultury przezywa zasadniczg bezradno$¢. Niektorzy z nich usilujg wiasnie
w chrzescijanistwie poszukiwacé inspiracji ulatwiajace] przezwyci¢zenie trud-
nych probleméw ng¢kajacych ludzkos¢ na progu trzeciego tysigclecia. Jerome
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Vignon, przewodniczacy komorki planowania strategicznego Komisji Europej-
skie), w swym wystgpieniu z 17 kwietnia 1997 roku uzasadniat historycznie
potrzebg takiego podejscia, méwiac: ,,Z mojego doswiadczenia jako Francuza,
Europejczyka 1 chrzescijanina [...] wiem, ze wartosci chrzescijariskie zawsze
odgrywaly gltéwng role w tworzeniu Europy. Po Il wojnie swiatowe] zwigzek
miedzy integracja europejska i tymi wartosciami stat sie wyrazny”'. Nie nalezy
oczekiwaé, by wypowiedzi o wartosciach duchowych spotykaly si¢ z entuzjas-
tycznym przyjeciem przedstawicieli §wiata biznesu czy wszystkich eurobiurok-
ratéw realizujacych instrukcje swych rzadéw. Doniostos¢ tych wartosci trudno
jednak kwestionowaé w kontekscie ostatnich konfliktéw etnicznych czy w do-
§wiadczeniu aksjologicznej pustki znanej w wielu krajach Zachodu. W krajach
tych potrafiono juz uregulowaé trudne kwestie z zakresu wspotpracy ekono-
micznej czy militarnej. Znacznie trudniej jest obja¢ umowami sfer¢ ducha,
ktérej odpowiada horyzont zyciowego sensu. Jest to sfera, w ktdrej realizuje
si¢ istotna misja Kosciota.

Wspolczesna cywilizacja, z jej rozczarowaniami 1 niepokojem przetomu
tysigcleci, stawia przed Kosciolem wyzwania podobne do tych, ktérych do-
SwiadczaliSmy w najbardziej dramatycznych momentach histori. W sytuacjach
dramatow Kosciot potrafit wielokrotnie dawaé czytelne swiadectwo swej soli-
darnosci z zagrozong Europga. Jako symboliczng mozna przywotaé misj¢ poko-
jowa papieza Leona Wielkiego, ktory w 452 roku, gdy wojska Hunow szly na
Rzym, spotkal si¢ z Attylg na Polu Ambulejskim, by wyrazi¢ swg troske o los
Rzymian i przedstawi¢ konkretne propozycje, przyjete przez Attyle. Podobna
sytuacja miata miejsce kilka lat pdZniej, gdy Rzymowi zagrazala agresja Wan-
dalow. Od praktycznych nast¢pstw podobnych pertraktacji nie mniej wazny
pozostaje sam fakt obecnosci Kosciola w sercu dramatéw swiata. Objawia sig
w tym Kosciot zatroskania 1 dialogu, ktory poszukuje wszystkich dostepnych
Srodkéw, by dzieli¢ dramat 1 bél rodziny ludzkiej oraz szuka¢ wszelkich srod-
kow niosgcych nadzieje. By¢ moze dzisiejsze zagrozenia maja bardziej wyrafi-
nowany charakter niz tamte z okresu wedréwek ludow. Hordy Hunéw czy
Wandali budzily groz¢ i uswiadamialy caly dramatyzm sytuacji. Wspolczesny
nihilizm oddziatuje zgota inaczej, przyciagajac reklamowym sloganem 1 stepia-
jac wrazliwos$¢ na dramatyczny wymiar ,,nieznosnej lekkosci bytu”. W tej sy-
tuacji szczegdlne) wagl nabiera misja Kosciota, ktory glosi prawde, ksztattuje
wrazliwo$¢ sumien, umacnia nadzieje¢.

W sytuacji, gdy w skali Europy mozna juz méwi¢ o anima naturaliter non-
christiana, chrzescijanom zobowigzanym do niesienia Ewangelii wszystkim na-
rodom nie wolno ignorowaé¢ dramatycznych wyzwan doswiadczanych przez
nasz kontynent. Nasza mitos¢ do kontynentu, z ktérym chrzescijanstwo w szcze-
gblny sposdb zwigzalo swa misj¢, pod wieloma wzgl¢dami przypomina mitosé

! Przeglad Powszechny” 1997, nr specjalny, s. 14.
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do Ojczyzny. Ignorowanie jej doniostosci bytloby wyrazem niedojrzatosci za-
chowan spotecznych lub(i) brakiem samarytanskiego zatroskania o bliZnich,
ktérym potrzeba naszej duchowej pomocy. We wspoélczesnej Europie mamy
duzo wigkszy kult bozkow niz w Atenach czasow Chrystusa. Tym bardzie;
potrzeba wi¢c wspolczesnych nastgpcow $§w. Pawla, ktorzy potrafig podjaé
duszpasterski dialog na kulturowych areopagach wspoiczesnosci.
Wyakcentowane przez Synod prawdy ukazujg potrzebe duszpasterskiego
ksztaltowania odpowiedzialnosci za los calego kontynentu europejskiego.
W polskich realiach pojawia si¢ nierzadko doswiadczenie resentymentu zwig-
zanego z bolesnymi nast¢pstwami Jalty. Zrozumialy psychologicznie jest row-
niez l¢k, ze Bruksela moze w przysztosci odgrywac role nowej) Moskwy, w ktore;
kregi eurobiurokratow beda rezerwowaé dla siebie role nowej sily przewod-
niej, dyktujgc kulturowe 1 etyczne warunki integracji europejskie). Waznym
zadaniem duszpasterskim pozostaje przezwyci¢zanie podobnych lekow przez
odwolanie do nauczania papieskiego, w ktérym akcentuje si¢ naszg wspolng
odpowiedzialno$¢ za ,,dusz¢ Europy”. Nauczanie to, jednoznacznie wsparte
glosem Synodu, nie pozostawia zadnych ztudzen co do wartosci antyintegracyj-
nych propozycji pojawiajgcych si¢ czasem w radykalnych tekstach politykow,
ktorzy chcieliby narzucaé swe opinie srodowiskom katolickim. Zazwyczaj su-
geruja oni, Zze odmienne opinie wyrazajg przekonania niewielkiej grupki bis-
kup6w. Jesli za§ powtdrzyt je réwniez Ojciec Swiety, to sugeruja, ze albo nalezy
jego wypowiedz zupetnie inaczej interpretowacd, albo tez nie nalezy jej uwazaé
za przejaw nieomylnego nauczania Kosciota. Jako przykiad podobnej postawy
mozna przytoczy¢ choc¢by polskie kontrowersje, w ktorych prywatne sympatie
ideologiczne ceni sie wyzej niz nauczanie Ojca Swietego. Podczas czerwcowe;
pielgrzymki do Ojczyzny w swym wystapieniu w Parlamencie RP Jan Pawet 11
mowil o historyczne) szansie na to, ,,by kontynent europejski, porzuciwszy
ostatecznie ideologiczne bariery, odnalazt droge ku jednosci”. Wskazywat przy
tym konkretne wartosci, ktérymi mozemy wzbogaci¢ dziedzictwo jednoczacej
si¢ Europy, podkreslajac pelne prawa Polski w procesie integracji. Jego stwier-
dzenie: ,,Integracja Polski z Unig Europejskg jest od samego poczatku wspie-
rana przez Stolice Apostolska” — wydawalo sie catkowicie jednoznaczne®. Tym-
czasem zaledwie Ojciec Swiety powrécit do Rzymu, w naszej prasie pojawily sie
interpretacje sugerujace, iz papieska wypowiedz w Parlamencie oznacza w is-
tocie czerwone swiatlo dla procesu jednoczenia si¢ Europy. Interpretacji takich
nie sposob traktowac powaznie w $wietle przestania ostatniego Synodu Bisku-
pow Europy. Trzeba dostrzec jako powazny problem duszpasterski zachowa-
nia tych srodowisk, ktére systematycznie neguja papieskie nauczanie o chrzes-

> JanPawetll, Razem tworzyé wspéine dobro Ojczyzny, ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 20(1999) nr 8, s. 54.
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cijanskiej odpowiedzialnosci za proces integracji europejskiej, a mimo to usi-
tuja wystepowaé w roli ugrupowarn katolickich.

Osobnym problemem duszpasterskim pozostaje natomiast to, iz krytycy
integrac)i europejskiej sklonni byliby czasem uznaé potrzebe ewangelizacji
rozumianej jako przeniesienie dziatan misyjnych na teren krajéw Europy
Zachodniej. Propozycja taka nie uwzglednia calego bogactwa tresci tagczonych
z papieska wizja nowej ewangelizacji. Okreslenie ,,nowa” nie odnosi si¢ do
nowych tresci ewangelicznego przekazu, gdyz ten pozostaje niezmienny w swej
istocie. O nowosci nalezy natomiast mowi¢ w odniesieniu do sytuacji kultu-
rowej, ktora wymaga poszukiwania nowych form przekazu prawdy Ewangelii
1 nowego jezyka, ktory mdégitby skutecznie dotrze¢ do odbiorcéow ksztattowa-
nych przez zlaicyzowane sSrodowisko. Specyfike nowe) ewangelizacj trafnie
okreshit podczas Synodu arcybiskup Genui, kard. Dionigi Tettamanzi, zwra-
cajac uwage, 1z celem nowej ewangelizacji w warunkach wspotczesne) Europy
nie jest ochrzczenie pogan, lecz nawroécenie ochrzczonych. Dlatego tez chrzes-
cijanniska odpowiedzialno$¢ za ksztalt przysztej Europy winna przejawiaé si¢
nie na poziomie akcentowania konfesyjno-misjonarskiej formy, lecz na pozio-
mie troski o te wartosci, ktore chrzescijanistwo wnosito przez wieki w tradycje
europejska. Wyakcentowat to Jan Pawel II w swym przestaniu z 5 maja 1999
roku w 50. rocznice utworzenia Rady Europy. Podkreslit on migedzy innymi:
,Europa musi na nowo odkry¢ 1 uswiadomié sobie wspdlne wartosci, ktore
uksztattowaly jej) tozsamos¢ 1 ktore skladajg si¢ na jej pamig¢é historyczna.
Centralng zasadg naszego wspolnego europejskiego dziedzictwa — religijnego,
prawnego i kulturowego — jest wyjatkowa i niezbywalna godnosé¢ cztowieka™.
Troska o swiadectwo tej godnosci wymaga konsekwentnego budowania cywi-
lizacj1 zycia w realiach kulturowych, w ktorych zabicie dziecka nienarodzone-
go, eutanazja czy ucieczka w Swiat uzaleznien traktowane sg jako przejaw
wolnosci gwarantowanych przez demokracj¢ liberalng. Misja Kosciota, chro-
nigca wartosci ewangeliczne, nie moze pojs¢ w kierunku populistycznego za-
negowania demokracji czy liberalizmu jako takiego. Wymaga ona wnikliwych
rozréznien 1 te) trudnej umiejetnosci rozwijania dialogu, ktérej klasyczne
wzorce ukazal Sw. Pawetl na atenskim Areopagu. O tym, ze Kosciot w Polsce
potrafi podeymowac¢ nowe wyzwania 1 prowadzi¢ dialog w obronie ludzkie]
godnosci, Swiadczy choCby obecnos¢ duszpasterzy wsrod uczestnikow polskie-
go Woodstock w Zarach. Stwarza ona realng szanse dialogu, w ktérym war-
tosci podstawowe dla kultury europejskiej okazg sie bardziej istotne niz wzor-
ce zachowan przyymowane jako wyraz przejsciowej mody lub bezkrytycznych
fascynacji.

> Tenze, Przestanie Jana Pawla Il z okazji 50-lecia powstania Rady Europy, ,L’Osservatore
Romano™ wyd. pol. 20(1999) nr 7, s. 5n.
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ABY BYLI JEDNO

Pluralizm kulturowy, nieuchronny w spoleczenstwie europejskim, niesie
wiele nowych zadan dla dialogu mi¢dzy religiami oraz dla wspotpracy ekume-
nicznej. Nie potrafimy obecnie przewidzieé, jakie mogg byC przyszie nastep-
stwa wielkiego naplywu wyznawcow 1slamu do Francji 1 Niemiec. Jesh zostang
utrzymane obecne wskazniki rozwoju, to za 25 lat co czwarty Francuz be¢dzie
muzulmaninem. Nie sposob przewidzieé, czy w warunkach francuskich domi-
nowal bedzie islam dialogu 1 otwarcia czy tez fundamentalistyczne) agres;ji.
Zaréwno przyszia posta kultury europejskiej, jak 1 mozliwosci harmonijne;
wspolpracy miedzy wyznaniami zaleza w duzym stopniu od rozwijanego obec-
nie dialogu. Nalezy z uznaniem odnotowac przemiany, ktére w skali europej-
skiej dokonaly si¢ w odniesieniu do Kosciota katolickiego wsréd wielu przed-
stawiciell prawostawia. W 1991 roku na Synodzie Biskupow Europy konster-
nacj¢ wywolalo wystapienie przedstawiciela siostrzanego Kosciota, patriarchy
Spirydiona, zdominowane przez pretensje 1 oskarzenia. Tym razem zarowno
abp Longin, reprezentujacy patriarche moskiewskiego, jak 1 metropolita Fran-
cji Jeremiasz oraz przedstawiciel patriarchy Teoktysta, Josif, z najwyzszym
uznaniem mowili o przemianach, ktore dokonaly si¢ we wzajemnych kontak-
tach dzieki konsekwentnej i jednoznacznie ekumenicznej postawie Ojca Swie-
tego. Ton wzruszenia 1 gigbokie) wdzigcznosci towarzyszyt wypowiedzi ostat-
niego z wymienionych prawostawnych hierarchéw, gdy méwit on, jak wielkim
przezyciem byta dla jego rodakéw wspdlnota modlitwy z Janem Pawlem II
podczas jego niedawnej pielgrzymki do Rumunii.

Mimo iz w 21. rocznic¢ inauguracji obecnego pontyfikatu wielu ojcéw Sy-
nodu znalazlo w swych skrzynkach na listy publikacje zwolennikow abpa
Lefebvre’a, oskarzajagce Jana Pawla II o to, 1z dialog ekumeniczny stanowi
zarazem herezje 1 zdrade tradycji Kosciola, na auli synodalnej panowata atmo-
sfera Wieczernika. Inspirujacy wiele form dialogu miedzywyznaniowego kard.
E. Cassidy zwrdcit uwage na potrzeb¢ zarzucenia terminow, ktore dziela, za-
miast przybliza¢. Za terminologiczne naduzycie uznat on uzywanie okreslenia
»,sekta” w odniesieniu do wspolnot wiary wywodzacych si¢ z chrzescijanstwa.
Terminologia taka ignoruje fakt, ze przedstawicieli réznych grup wyznanio-
wych jednoczy ta sama wiara w Chrystusa.

Synod przyniost jednoznaczne deklaracje w wielu sprawach, ktére réwniez
u nas stanowig przedmiot dyskusji 1 kontrowersji. Na tamach jednego z tygod-
nikdw ukazat si¢ niedawno artykut kwestionujgcy wartos¢ soborowej deklaracji
o stosunku do religii niechrzescijanskich — Nostra aetate. Autor tekstu usitowat
kwestionowacé wartos¢ tej deklaracji, twierdzac, ze proponowany w niej dialog
z zydami stanowi wyraz odejscia od tradycji katolickiej. Synod natomiast ocenit
jednoznacznie pozytywnie wszystkie formy zaréwno dziatan ekumenicznych,
jak 1 dialogu z innymi religiami niechrzescijanskimi. W propozycjach przedsta-
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wionych Ojcu Swietemu znalazly sie stowa uznania dla praktyki duszpasterskie;
tych krajow, w ktérych przed Tygodniem Modlitwy o Jednos¢ Chrzescijan
organizuje si¢ dzien modlitw w intencji wyznawcow judaizmu. W dyskusjach
prowadzonych we wiloskiej grupie jezykowej podkreslano, 1z modlitwy takie
staly si¢ juz zwyczajem w wielu osrodkach duszpasterskich we Wiloszech
1 w Polsce.

Przestanie Synodu stanowi konsekwentng zache¢te do dalszego prowadze-
nia takze w Polsce inicjatyw ekumenicznych. Ich celowos¢ usitujg kwestiono-
waé w swych publikacjach zar6wno czlonkowie Bractwa sw. Piusa X, jak 1 sym-
patycy radykalnych grup politycznych, upatrujacy w dialogu ekumenicznym
zagrozenie dla tradycji narodowej. Synod zajat jednoznacznie krytyczng posta-
w¢ wobec podobnych interpretac)i, oceniajgc surowo proby fgczenia wiary
religiynej z nacjonalizmem zaréwno na Balkanach, jak 1 w Irlandii. Upolitycz-
nionemu chrzescijanstwu przeciwstawiano praktyke wspolnej modlitwy wykra-
czajace) poza granice wspolnoty wyznaniowe). Jako przyklad podobnych po-
staw wymieniano zarOwno rozwijajace si¢ w Anglii ,,clergy fraternals” — eku-
meniczne wspolnoty kaptandéw, ktorzy razem spotykaja sie na modlitwie, jak
i Swiatowe Dni Mlodziezy oraz Miedzynarodowe Spotkania Mtodych inspiro-
wane duchem Taizé. Gromadza one w atmosferze modlitwy 1 przyjazni mlo-
dziez wrazliwa na idealy 1 poszukujacag duchowych wartosci, ktére mogtyby
jednoczy¢ Europe.

WSPOLNOTOWE UMACNIANIE NADZIEI

Zmieniajgce si¢ warunki kulturowe prowadza do nakladania si¢ efektow
globalizacji 1 pluralizmu. Nastepstwa globalizacji mozna obserwowac na pozio-
mie polityki, sportu, reklam, marketingu czy seriali telewizyjnych nadawanych
niezaleznie od uwarunkowan kulturowych. Nast¢pstwem pluralizmu nierzadko
bywa relatywizm wyrazany w tezie, ze wszystkie systemy wartosciowarn 1 zasad
etycznych s3g jednakowo dobre. Potgczenie tych dwéch oddziatywan rodzi
u wielu osob poczucie zagubienia w anonimowym tlumie, wyobcowania, kry-
zysu tozsamoscl. Formeg skutecznego przeciwstawiania si¢ tym negatywnym
zjawiskom niosg grupy modlitewne 1 apostolskie, w ktorych glebokie wiezy
mi¢dzyosobowe 13cza si¢ z poglebionym zyciem modlitwy. Jako konkretne
Zrodla nadziel na odnowge religiyjng w zlaicyzowanych srodowiskach wymienia-
no réznorodne ruchy 1 stowarzyszenia katolickie, ktére skupia)g srodowiska
poszukujgce sensu zycia na fundamencie wartosci ewangelicznych. Te wspol-
noty wiary, ktére wczesniej nie potrafity rozpoznaé¢ znakéw czasu 1 zachowa-
wczo nastawily si¢ przede wszystkim na obrong tego, co byto wczoraj, doswiad-
czajg dzisia) glebokich kryzysow. Wiosng¢ Kosciola widaé natomiast w tych
srodowiskach, gdzie potrafiono szukaé nowych srodkéw ewangelizacji, tworzac
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stowarzyszenia 1 ruchy podejmujace nowe wyzwania wspolczesnosci. Wielu
biskupow z giebokim uznaniem méwito o duchowej 1 apostolskie) roli ruchu
Focolare, reprezentowanego na Synodzie przez Chiar¢ Lubich. Wspoélczesne;
Europie potrzeba odwaznych swiadkéw, ktorzy chrzescijanistwo radosne 1 ufne
poniosg do swych Srodowisk, nie zrazajac si¢ tym, co bolesne 1 dalekie od
Ewangelil. Zaprzeczeniem apostolstwa jest natomiast postawa zal¢knionych
frustratow, ktorzy — zamiast glosi¢ Ewangeli¢ nadziei — wszedzie widzg przede
wszystkim zagrozenia, zapominajac, ze zadaniem Kosciotla jest ,,nie potepiac,
lecz zbawiac”.

Wazng role w uswig¢caniu swiata odgrywaja rowniez nowe instytuty swiec-
kie. Unia tych ostatnich, reprezentowana na Synodzie przez Rosemary Smith,
obejmuje obecnie 195 instytutéw swieckich. Stanowig one swoiste ,,laboratoria
duchowosci”, ktore ucza, jak promieniowa¢ Chrystusem w zmieniajgcym Si¢
kulturowym pejzazu swiata. Polagczenie matych wspdlnot z gieboka formacja
duchowg prowadzi do formowania elit, ktore sg w stanie przeciwdziatac¢ seku-
laryzacji zycia spolecznego. Sekularyzacja przebiega zywiolowo w tych spolecz-
nosciach, w ktorych tradycyjna religiyyjnos¢ nie szta w parze z nalezyta troska
o tworzenie malych grup apostolskich. Motywacja religijna przestaje wtedy
przemawia¢ do miodego pokolenia, ktore nie potrafi odnaleZ¢ swego miejsca
w Kosciele. Proces ten wyraziscie ilustrujg zmiany zachodzace w katolicyzmie
w Irlandil. W ostatnim roku na pierwszy rok studiow do wszystkich seminariéw
irlandzkich zgtosito si¢ tacznie 16 kandydatow do kaptanstwa. Tymczasem we
Francji, ktora rowniez boryka si¢ z zagrozeniami charakterystycznymi dla spo-
teczenstw zlaicyzowanych, w archidiecezjalnym seminarium kard. J.-M. Lusti-
gera studiuje obecnie 120 kandydatow do kaptanstwa. Diugofalowy plan pracy
duszpasterskiej ukierunkowane) na tworzenie elit w Srodowisku studentow
1 mlodziezy przynosi owoce.

Pozytywne doswiadczenia tych katolickich srodowisk Zachodu, ktére sku-
tecznie przeciwstawiajg si¢ procesom laicyzacyjnym, mogg stanowi¢ inspiracje
dla polskich duszpasterzy. Nie zarzucajac tradycji duszpasterstwa, ktére obej-
muje szerokie rzesze wiernych, trzeba tworzy¢ kregi taczace ducha modlitwy,
apostolstwa 1 przyjaZzni. Ich korzenie sigegaja daleko w przesziosé, obeymujac
zaréwno czlonkéw ruchu oazowego Swiatlo — Zycie, jak i kregi duszpasterstwa
akademickiego oraz Odnowy w Duchu Swietym. Obecnie dochodzi do tego
Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, Akcja Katolicka, Legion Maryi, Droga
Neokatechumenalna, Katolickie Stowarzyszenie Rodzin oraz stowarzyszenia
obejymujace katolickich dziennikarzy, prawnikow, wychowawcéw. W czerwcu
1990 roku utworzono Ogodlnopolska Rad¢e Ruchdow Katolickich. Jej struktury
obejmujg obecnie ponad 70 ruchéw 1 stowarzyszen, do ktérych nalezy ponad
800 tysi¢cy osOb na terenie Polski. Asystentem koscielnym ze strony Konfe-
rencji Episkopatu Polski jest ks. bp Bronistaw Dembowski. W sklad ORRK
wchodzg z jednej strony dobrze znane ruchy, jak ,,Wiara 1 Swiatlo”, Ruch
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Rodzin Nazaretanskich, Polski Zwigzek Kobiet Katolickich, Maitri — ruch so-
lidarnosci z ubogimi trzeciego Swiata. Z drugiej strony naleza do niej mniej
znane w polskich warunkach wspdlnoty, jak Towarzystwo Ducha Jezusowego,
wspolnota ,,Chemin neuf”’, Ruch Apostolatu Emigracyjnego czy Klub Zbiera-
czy Znaczkéw Pocztowych o Tematyce Religijne;.

Waznym problemem duszpasterskim pozostaje wi¢c formacja podobnych
grup. Niepokojace zjawiska mogg pojawiac si¢ zaréwno wtedy, gdy tworzg one
zamkniete srodowiska, w ktorych nie wida¢ wigzi z Kosciotem powszechnym,
jak 1 wéwczas, gdy zaczynajg w nich dominowa¢ osoby o ambicjach politycz-
nych, u ktérych nie kontrolowany kompleks przywédcy dominuje nad praktyka
modlitwy. Uwzglednienie zaréwno szans, jak i zagrozen istniejacych w tej dzie-
dzinie swiadczy o tym, ze nowe ruchy apostolskie mogg stanowi€ szanse gle-
bokiej odnowy zycia religijnego. Odnowa ta nie nadejdzie jednak w sposob
automatyczny, lecz wymaga glebokiego zaangazowania ze strony duszpasterzy.

WYCHOWANIE DO WOLNOSCI

Podczas obrad I Specjalnego Synodu Biskupéw Europy w paZdzierniku
1991 roku dominowata atmosfera optymizmu z powodu odzyskania wolnosci
przez Kraje opanowane uprzednio przez totalitarny system marksistowski.
Osiem lat péZniej, podczas I1 Synodu, okazalo si¢, jak wiele nowych wyzwarn
laczy sie z wlasciwym wykorzystaniem odzyskane) wolnosci. Dostrzegajac ne-
gatywne zjawiska zwigzane z naduzyciem wolnosci, podkreslano w Instrumen-
tum laboris, ze ,,wolno$¢ absolutyzowana 1 oddzielona od innych wartosci -
takich na przyklad jak solidarno$¢ — moze doprowadzi¢ do dezintegracji zycia
na naszym kontynencie. Wolno$¢ uznana za absolut niesie ryzyko zniszczenia
tego wlasnie spoleczenstwa, ktére pomagata budowaé” (nr 13). Zagrozenie
stanow1 z jednej strony jednowymiarowa antropologia, w ktdrej usituje si¢
- oderwaé wolnos¢ od innych wartosci, takich jak prawda, przyjazni, mitosé, od-
powiedzialno$€. Zagrozenie stanowig rowniez ukryte formy zniewolenia, przy-
krywane retoryka wolnosci. Ich nastepstwem moze by¢€ aksjologiczny powrot
do domu niewoli traktowanego jako nowa posta¢ Ziemi Obiecanej.

Niewola babilonska wspolczesnosci przejawia si¢ w tym, ze czlowiek sam
siebie skazuje na niewole¢, odchodzac — badzZ to z premedytac)a, badZz w wyniku
bezmysinych rutynowych zachowan — od swej ojczyzny konstytuowanej przez
te wartosci, ktére przez wieki stanowily Ssrodowisko kulturowe gatunku homo
sapiens. Nastepuje proces wykorzeniania, ktérego nie przezywa si¢ w katego-
riach niewoli, gdyz nie jest on narzucany przy zastosowaniu klasycznych form
przemocy. Mozna jednak méwi¢ o wyrafinowej formie narzucania dokonujacej
si¢ za pomocg sloganow reklamowych czy stereotypow myslowych, ktore prze-
nikaja nasza podswiadomos¢, ostabiajg krytycyzm, niszcza refleksje. Nie stano-
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wig one bynajmniej koniecznosci, gdyz w pluralistycznym spoteczerstwie ist-
nieje teoretyczna mozliwos¢ zwigzania si¢ ze Srodowiskiem, ktére uznaje do-
ktadnie przeciwstawne zasady. Desperacka ucieczka w skrajnos¢ moze tez thu-
maczy¢ wzgledng popularnos¢ roznych form fundamentalizmu. Przychodzi ona
jako rozpaczliwa forma obrony przed wspotczesnym Babilonem. Mig¢dzy na-
iwnym fundamentalizmem a tatwg ucieczkg w relatywizm rozciaga si¢ rozlegly
teren formac) do dojrzalego przezywania wolnoscl. Synod podejmowat ten
watek przy okazj rozwazania wielu konkretnych zagadnien, podkreslajgc wage
dojrzatej wiary, traktujac preferencyjnie prace duszpasterskg wsréd miodziezy,
podkreslajac role rodziny chrzescijanskiej w formacji osobowosci, postulujac
dialog Kosciota z kulturg wspoétczesna.

Wielu ojcéw Synodu wyrazalo ubolewanie, iz w okresie rewolucji francu-
skiej wartosci akcentowane w chrzescijanskie) tradycji, takie jak wolnosé,
rownos¢ 1 braterstwo, staly si¢ instrumentem walki skierowane) przeciw
chrzescijanistwu. Skuteczno$¢ podobnej instrumentalizacyi zalezala w duzym
stopniu od poziomu refleksji teologiczne) 1 odpowiedzialnosci duszpasterskie;j
w poszczegolnych srodowiskach. Napiecie miedzy myslg chrzescijariskg a tra-
dycja oswieceniowg ujawnilo sie szczegolnie mocno w XVIII-wieczne) Francji.
Polaryzacja tych dwdéch tradyc)i miala natomiast znacznie tagodniejsze prze-
jawy w Wielkiej Brytanii i w Stanach Zjednoczonych®. Afirmacja wolnosci
osoby ludzkiej nie wyzwalala tam antyreligijnych komentarzy 1 znajdowata
zyczliwe wsparcie w lokalnych srodowiskach katolikéw 1 protestantow. To
wzajemne zblizenie stanowisk zachodzilo takze na kontynencie europejskim
w wyniku wspdlnego protestu przeciw dwom wspolczesnym totalitaryzmom
oraz wspoldzialaniu w obronie praw czlowieka. Problemem duszpasterskim
wspolczesnosci pozostaje to, jak uczy€ afirmacji wolnosci, a réwnoczesnie uw-
razliwia¢ na nowe formy ukrytego zniewolenia. Klasyczna posta¢ niewoli ba-
biloniskie) niosta poczucie dramatu 1 wyzwalata t¢sknot¢ za utraconymi war-
tosciami. We wspoétczesnych formach zniewolenia mamy wyciszajace ukojenie
dramatu. Potencjalnych niewolnikéw stopniowo oswajano z myslg, ze nie ma
powodu, by absolutyzowac jakies jedno miejsce 1 jeden zbidor wartosci. Sprze-
ciw wobec absolutu latwo prowadz1 do tego, by uznaé ,swoj jezyk, swoje
sumienie, swojg moralnos¢ 1 swoje najwicksze nadzieje za przygodny wy-
twor”>. Doswiadczenie ontycznej przygodnosci, potaczone z iluzja nie skrepo-
wanej niczym wolnosci czlowieka, moze prowadzi¢ w Slepy zaulek kulturowy,
w ktorym zostajg rozmyte wszystkie wartosci odgrywajgce podstawowg role
w ewolucj gatunku homo sapiens.

* Por. H. M a i e 1, Oswieceniowa idea wolnosci a tradycja katolicka, w: Oswiecenie dzisiaj.
Rozmowy w Castel Gandolfo, Krakéw 1999, s. 66.
>R.Rort y, Przygodnos¢, ironia i solidarnos¢, Warszawa 1996, s. 94,
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Szczegdlnie niepokojgce pozostaje traktowanie wolnosci w kategoriach cal-
kowicie niezaleznych od prawdy czy odpowiedzialnosci moralnej. Ujecie takie
jest niespOjne z przestaniem encykliki Fides et ratio, w ktérej czytamy: ,,Gdy
czlowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie proby wyzwolenia go stajg si¢ cal-
kowicie nierealne, poniewaz prawda 1 wolno$¢ albo istniejg razem, albo tez
razem marnie ging” (nr 90). We wspodiczesnych probach uzasadnienia sztuczne;
opozycji miedzy wolnoscig a prawdg jako autorytet bywa czesto przywolywany
amerykanski noblista w dziedzinie ekonomii — Milton Friedman. Po opubliko-
waniu encykliki Centesimus annus Friedman wyrazil swe zastrzezenia wobec
papieskich wypowiedzi o prawdzie. Nie widzagc mozliwosci ustalenia jednego
wspolnego zbioru elementarnych prawd postawil on sceptyczne pytanie: Who-
se truth? — o czyja prawde chodzi? Wypowiedz ta spotkala si¢ z szerokim
odzewem komentatorow, ktorzy usilowali przypisa¢ Friedmanowi zaréwno
sceptycyzm, jak 1 relatywizm. Tymczasem on sam podczas sesji naukowe) w Cla-
remont McKenna College sprecyzowal swe wczesniejsze stanowisko, wyjasnia-
jac: ,,Nie watpie, ze istnieje absolutny standard prawdy 1 ze w poszczegdlnych
przypadkach mozna rozpoznac¢ prawde. Nie wiem jednak, czym ona jest. Trze-
ba pamietaé o pokorze. Trzeba nam wiedzieé, ze nie wiemy”°. Dramat naszych
czasOw pojawia si¢ wtedy, gdy w imi¢ relatywizmu usitujemy wprowadzaé
sztuczne absoluty, kwestionujgc potrzeb¢ fundamentu aksjologicznego dla
wspolczesne) demokracii.

W perspektywie podobnych zagrozen szczegdlnie donioste okazuje si¢
ksztaltowanie swiadomosci, iz demokracja moze by¢ systemem stabilnym tylko
wtedy, gdy oparta jest na podstawach aksjologicznych’. Znamienne jest, iz
w praktyce duszpasterskie] Kosciolow w USA przekaz Ewangelil tworzy har-
monijng calo$¢ z afirmacja wolnosci 1 demokracji. Niektére z pozytywnych
doswiadczen amerykanskich mozna by wykorzysta¢ w polskich programach
duszpasterskich, unikajagc pozornych konfliktéw, w ktdorych retoryka goéruje
nad teologig. Nie jest kwestig przypadku, ze pierwszy prezydent USA, George
Washington, w swym pozegnalnym przestaniu podkreslal, 1z fundament moral-
ny stanowi niezb¢dng podstawe demokracji. Za oczywistg 1 niekwestionowalna
uwazal on teze: ,,Cnota i moralno$¢ stanowia niezbedne Zrédlo rzadéw ludu”®.
Podobnie Alexis de Tocqueville podkreslat, jak wazng role odgrywaja wartosci
oraz zasady etyczne judaizmu i chrzescijaristwa w ksztaltowaniu podstaw insty-
tucji demokratycznych. Swe rozwazania na ten temat zwiernczyt on konkluz)a:
»[...] religi¢, ktéra u Amerykanéw nigdy si¢ bezposrednio nie wtraca do rza-
dzenia spoleczenstwem, nalezy uwazac za pierwszg z ich instytucji politycznych;

® Cyt. za: M. N o v a k, On Cultivating Liberty. Reflections on Moral Ecology, Oxford 1999,
8. 329.

7 Por.JanP aw et ll, Centesimus annus, nr 46.

8 G.Washin g t o n, Farewell Address, 19 1X 1796, w: The Early Republic, 1789-1828, red.
N. E. Cunningham, Columbia 1968, s. 53.
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jesli bowiem nie wpaja im zamitowania do wolnosci, niezwykle utatwia korzys-
tanie z niej™”.

W sygnalizowanej perspektywie dzieto nowej ewangelizacji prowadzi do
ksztaltowania wolnosci dzieci Bozych. Znikajg stereotypowe uprzedzenia,
w ktorych Kosciot traktowany jest jako przeszkoda na drodze do wolnosci,
sam za$ Kosciol, zatroskany o integralny rozwdj osoby ludzkiej, w jej wolnosci
1 prawdzie, petniej ,,odbija prawdziwe oblicze Boga |[...], ktéry pozostaje gwa-
rantem prawdziwej wolnosci” (/nstrumentum laboris, nr 55). Zadanie to pozo-
staje szczegollnie wazne w kontekscie polskich przemian. Po okresie Orwellow-
skiego znieksztalcania prawdy przez cenzur¢ i1 propagande przyszedl okres
manipulacji socjotechnicznej podporzadkowanej prawom rynku 1 walki o wila-
dze. Migdzy Scyllg totalitaryzmu a Charybdg relatywizmu rozcigga si¢ teren
duszpasterskich dziatan, ktére winny prowadzi¢ do ksztaltowania dojrzatych
osobowoscl, taczacych refleksje z umiejetnoscig korzystania z wolnych wybo-
row. Od pomysinego przeprowadzenia tej syntezy zalezy w duzym stopniu
postac polskiego katolicyzmu w XXI wieku.

A.deToc queville, Odemokracji w Ameryce, t. 1, Krakéw-Warszawa 1996, s. 300.





